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TRADICIONALNA RELIGIOZNOST PRAVOSLAVNE
OMLADINE U CRNOJ GORI

TRADITIONAL RELIGIOSITY OF ORTHODOX YOUTH IN MONTENE®O

ABSTRACT lIssues regarding traditional religiosity@fthodox youth in Montenegro are empha-
sized in this work. When we say traditional relgjtg, we mean shape and kind of behavior
which is transferred from one generation to anoiméhis country, such as indicators that refer to
baptism, celebration of the patron saint’s day, enchodern times we have church wedding as
kind of traditional religious practice. Patron s&rday is celebrated in Montenegro more than in
any other Orthodox predominant republic of ex Yuaas. It is often the case that brotherhoods
and tribes are recognized after the patron saitatys Tell me which is the patron saint’s day that
you celebrate, and I'll tell you who you are.

Combining concise theoretical framework, whichppainted as relation between Ortho-
doxy — Tradition — Modern, we have focused ourraib® on empiric researches regarding tra-
ditional religiosity of the youth in Montenegro.dicators of traditional religiosity are analyzed
on the basis of basic socio-demographic charatitarisf the youth in this republic.

Key words:religion, religiosity, modern, tradition, the youtiaptism, church wedding.

APSTRAKT U radu se apostrofiraju pitanja tradiciteareligioznosti mladih pravoslavne vje-
roispovijesti u Crnoj Gori. Kada kazemo tradicioraheligioznost, mislimo na oblik i vid pona-
Sanja koji se u ovoj republici prenose sa generawj generaciju. Rijeje ovdje o indikatorima
koji se téu obreda krstenja, slavljenje krsne slave, a ujaawijeme istée se i crkveno vjetanje

kao obred tradicionalne vjerske prakse. U Crnoj Qogie nego u bilo kojoj pravoslavno domi-
nantnoj republici bivse Jugoslavije, poStuje sedirslava. Nerijetko se zapaza da se preko krsne
slave prepoznaju bratstva i plemena u ovoj repulitieci mi koju slavu slavis, pau ti reci ko si i
odakle si!

Uz saZet teorijski okvir, postavljen kao odnosvpsdavlje — tradicija — moderna, na3u
paznju smo usredsredili na empirijska istrazivamgicionalne religioznosti mladih u Crnoj
Gori. Indikatori tradicionalne religioznosti anatgu se s obzirom na osnovne sociodemografske
karakteristike mladih u ovoj republici.

Kljuéne rijeti: religija, religioznost, modernost, tradicija, mladkrStenje, crkveno
vjencéanje.

Pravoslavlje, tradicija, moderna

Na kraju prve decenije 21. vijeka u vremenima (posdernizacije i
globalizacije, uticaj i zn@j religije i religioznosti se ne smanjuje. Nekit@n
su tvrdili da modernizacija W& na opadanje religije i religioznosti kako na
cjelokupno drustvo tako i na individualnu svijealj se ova kljgna ideja
pokazala pogreSnom, pogotovu na individualnom nildpravo u vremenima
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druStvene, kulturne, tehtkio-tehnoloSke i ekonomske modernizacije, za koje se
vjerovalo da sa sobom nose izmjene u shvatanjgijeeli iS¢ezavanje reli-
gioznosti, dovode do njenog uskrgéau Ovakvo stanje Hantington (1998)
objasnjavacinjenicom da je ljudima potreban novi oblik stakilzajednice,
moralnih propisa i sl. Time ovaj autor pokuSaveogeavda povratak svetog na
svjetsku scenu, opisujureligiju kao urbani fenomen uobén ve&om religio-
zno%u mladih u odnosu na njihove roditelje.

Veoma uticajan religiolog Piter Berger biljezi dnju kako je danasnji
svijet uz neke izuzetke duboko religiozan, moZalai viSe nego ranije (Berger,
2008). U uslovima modernizacije koja sedada postmodernizaciji karakteri-
stiécno kod mldih generacija, dakle, drustvenim uslovima bez tiadalnog ili
anahronog, religijska vjerovanja treba da se podagaju ili da odbacuju savre-
mene uslove. Stoga se religija u savremenom swvijatazi pred svojevrsnim
iskuSenjem: da odbaci tradicionalno ili da se poldi savremenom svjetskom
poretku. Dakle, odbacivanje ili prilagavanje su dvije mogmosti koje stoje na
raspolaganju vjerskim zajednicama u svijetu, a kof@aze kroz period sekula-
rizacije (Isto, 13). Prilagtavanje je, miSljenja smo, jedna od primarnih mogu-
¢nosti religijskog egzistiranja u savremenom druS®rema nekim zva&mim
istupima, Rimokatotika crkva (ideja o ostvarivanju komunikacije sa mjeima
preko zvanine web stranice, prilagavajwi post savremenom diau Zivota i
sl.) bliza je, mislimo ovoj drugoj mogduosti, tj. prilag@avanju. Ako govorimo
o medijskom eksponiranju vjerskih organizacija, @fel svakako najzastuplje-
niji nacin medijalizacije putem internet portala (YouTuB@cebook, Twiter) u
¢emu, mislimo prednfa Rimokatolicka crkva, mada u tom smislu mnogo ne
zaostaje ni Srpska pravoslavna crkva.ditem, komunikacija pravoslavne cr-
kve sa vjernicima se viSe svodi na objavljivanjgalaja iz Zivota crkve, nego
u direktnoj komunikaciji sa vjernicima. No, osnowilj ovog savremenog vida
misionarenja jeste da se privuku vjernici vjeritg® Roderik iz organizacije, sa
internet platforme www.sgpn.com ima svoj profil fggsbuku i tviteru putem
kojeg komunicira sa vernicima“ (Raduléy2012: 60).

Ovdje ne treba zanemariti ni nelagodnu pozicijerskih institucija
(crkve) koje se nalaze razapete idinéradicionalnog i (post)modernog. Sigurni
smo da vjerske institucije Zele i teze ka tome ddubposrednici izmiu Zivih
zajednica ili velikog broja vjernika sa Bogom, aduear proSlosti i beZivotnog
vjerovanja, a s druge strane, prildgeanje modernosti nosi sa sobom i svo-
jevrsnu izdaju tradicionalnih dela i vrijednosti. Prema Krggvom misSljenju,
mozda bi neosimfonija sa savremehoglonijela véi broj vjernika, ali bi s
druge strane zaustavila razvoj onoga Sto sa naZj@ei po uvjerenju” (Krstt,
2011). S ti u vezi Berger zakfuje da religijama stoje na raspolaganju tri
opcije: da se odupiru, da se povuku ili da se ¢klju vezu s pluralizmom
(Berger, 2010: 354-355).

Pluralizam u religijskom smislu bi z&ia pojavljivanje novih, konku-
rentnih religija trima najrasprostranjenijim rejagna u Crnoj Gori pravo-
slavnoj, rimokatokikoj i islamskoj vijerskoj zajednici. Pravoslavnavaku ovoj
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republici, mislimo prvenstveno na Mitropoliju crrmgko primorsku, ima ka-
kvog takvog konkurenta u Crnogorskoj pravoslavmkyic iako kanonski nepri-
znatoj vjerskoj organizaciji. Budiu da empirijska istraZzivanja religioznosti
pravoslavne omladine u Crnoj Gori (Bakr2011, 2011a), pokazuju visok skor
religioznosti, ako religioznost posmatramo krozkatbre dogmatskog jezgra —
vjera u Boga (67,6%) i religijske samoidentifik&ci{81,4%), mogée je da
ovakvom skoru doprinosi upravo bitisanje dvije mslavne crkve. S tim u
vezi, teza koju iniciraju teorétri Stark i Janakon da tamo gdje obituje vjerski
pluralizam i konkurencija, nivo i opseg religioztioparticipacija u vjerice biti
veca, u konkretnom stiaju moZe biti donekle opravdana (Stark & lannaccone
1994: 233). Otuda mozda i p&di svojevrsna averzija pravoslavne crkve prema
liberalnim drustvenim tokovima. Sto je dzeliberalizacija, stvara se povoljnija
klima za reprodukciju novih, konkurentnih religija trzistu, 3to bi bio samo jo3
jedan atak ha monopoli&kie pretenzije pravoslavne crkve u ovoj republici.

Ako se osvrnemo hronoloski nadvistroSeni 20. vijek, vidjgamo da je
ovaj period obilovao brojnim turbulencijama, aml@rdnostima i protivrj&no-
stima, kada je rijgo uticaju, zn&aju i zn&enju religije na ovim prostorima. Taj
luk kretanja mogli bismo, mislimo, ukratko opis&ao kretanje religije od
primarnog zn&aja za drustvo i pojedinca, preko marginalizasjgsidijarnog i
deprivilegovanog polozZaja religije, do trijumfalngupvratka religije i reli-
gioznosti u svim republikama bivie SFRJ od kojijle ituzetak ni Crna Gora.
Kako bi to Vrcan definisao, do revitalizacije réégdolazi na nivou drzave,
politike i civilnog drustva. Na drzavnhom nivou, del do deprivatizacije religije
od vansistemske do sistemske institucije, na pkdth nivou, revitalizacija se
ogleda u repolitizaciji religije u polttkom Zivotu, a na nivou civilnog drustva
desekularizacija secituje na iskustveni r@n, najviSe u porastu konfesionalne i
religijske samoidentifikacije (Vrcan, 2001).

U tom smislu, istraZivati religiju i religioznostjen uticaj, opseg i zdaj
je zasigurno veoma interesantan i vrlo izazovarupwedt, pogotovu ako uzme-
mo u obzirginjenicu da je religioznost vrlo sloZen i dinaa proces. I1zazov je
mislimo, ve&i ako za regionalizaciju istrazivanja uzmemo péguCrne Gore
gdje je religija i religioznost (sudeprema empirijskoj evidenciji) bila zapu-
Stena i skoro napustena, kako u smislu vjéibju stepena religioznih stano-
vnika, tako i u nathom smislu i interesovanju. Naime, empirijska euidg iz
perioda vladavine socijaligkog rezima, iako skromna, biljeZi da je religioznos
na ovim prostorima bila izrazito niska, i mnogoadgprosjeka u komparaciji sa
drzavama iz regiona. Nawo-istrazivaki poduhvati o religiji i religioznosti su
bili jos redi, Sto sve stvara sliku o poloZaju i Zaau religije u crnogorskom dru-
Stvu. SocioloSka interesovanja za religiju su lsiésvim sporadna pojava,
naie¥e kao dio uzorka iz bivsih jugoslovenskih repuhlikéko oskudna, istra-
Zivanja religioznosti iz perioda socijaligte vladavine, simptoméamo biljeze
veoma nizak opseg religioznosti Crnogoraca u koagpgisa ostalim nacijama
u bivSoj SFRJ. O tome nedvosmisleno svigdstrazivanje sa kojim nas upo-
znaje Vrcan.
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Tabela br. 1
Religioznost na osnovu nacionalne pripadnosti (u %)
Pkrlpadn_gst Religiozan Bez konfesije Nereligiozar
onfesiji
Srbi 61,7 18,2 38,4 72,0
Hrvati 82,5 55,0 17,5 38,6
Slovenci 64,4 40,8 35,6 49,2
Makedonci 85,8 30,8 14,2 60,5
Crnogorci 65,2 12,8 34,8 79,3
Albanci 87,3 48,4 12,7 37,7
Muslimani 79,0 32,2 21,0 58,9
Jugosloveni 35,9 16,6 64,1 73,1

Izvor: Vrcan, 1990: 132

Iz tabele se jasno moZe ditd ¢injenica da su Crnogorci kao nacija bili
ubjedljivo nereligiozniji od ostalih nacija u biyjSdugoslaviji. Vrlo je indika-
tivan podatak da su Crnogowak manje religiozni i od onih ispitanika koji su
se samodeklarisali kao Jugosloveni (12,8%: 16,6%).

Generalno govorg istraZivanje religioznosti na ovom podju je ostalo
u pozadini socioloSkih interesovanja, Sto je svakblo jedan od motiva nase
znatiZelje za istrazivanjem religijske situacije.oMom preludijumu ne bismo
ulazili u Siru elaboraciju takvog stanja, ali, regflemo samo da je u socijali-
stickom periodu vladalo svojevrsno ,religijsko mrtvildli uspavana religio-
znost, a izgleda da nije ni bilo previSe &aeg sluha za istraZivanja ovog tipa.
Prvo vee istraZivanje koje je vrijedno pomena, o religiskituaciji u Crnoj
Gori, jeste djeldBogovi i ljudi autora Be$a i Bukanovta, koji su prezentovali
sliku o religijskoj situaciji u Crnoj Gori na samoknaju 20. vijeka, tj. u tzv.
periodu tranzicije.

NaSe istrazivanje se usredsredilo na indikatoaglittonalne obredne
prakse u Crnoj Gori, na kraju prve decenije 2lekaj Koliko nam je poznato,
ovo bi bilo prvo opseZnije istraZzivanje tog tipdigznosti mladih na ovom
podrugju.

Motivi istraZivanja

Istrazivaki fokus smo usmijerili na populaciju mladih. Razldoznotivi

za jedan ovakav istraZisie@ poduhvat su svakako viSestruki. Prvenstveno smo
nasu istrazivéku paznju zadrzali na populaciji mladih, zato Steosimali na
umu ¢injenicu da je period revitalizacije religije i agailarizacija drustva po-
najprije i ponajvise zahvatio ovu socijalnu grupacNas cilj je stoga bio da
ispitamo puls tradicionalne religioznosti kod mtadidanas kada smo uveliko
zagazili u 21. vijek koji je po mnogim savremeniot@ima oznéen kao period
(postymodernizacije i globalizacije. Populacija ditanam je bila svakako inte-
resantna i zbog toga, Sto mladi predstavljaju pekke snagu jednog drustva.
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Rukovodili smo se hipotezom da od religijske sitigadanas umnogome zavisi
osjeaj za religiju i religioznost sjutra ili, kao Stece Petrarka ,ko ne cvjeta u
prolete ne daje plod u jesen*.

Svakako da je na mjestu ukratko se zadrZati iroegsu koji se odnosi na
definisanje pojma omladine. Dati preciznu odredr@eam pojmu je vrlo kom-
pleksan zadatak, jednako tezak i ambivalentan deemo réi da se grari sa
teSka&tama koje prate definiciju religije, tj. pojam koydje prodavamo. Omla-
dinu je isto tako teSko ograiiti jednom definicijom. Véina operacionalnih
odrednica ovog pojma se zadrZzava na bioloSko-gtiktisgeneracijskim kara-
kteristikama, a to je da omladigine lica 15-27 godina sa &him psiholoSkim,
drustvenim i kulturnim obiljeZjimaHordevi¢, 2001). Ovakvu odrednicu mladih
i mi smo prihvatili za naSe istraZivanje.

Za neke autore (vidjeti npr. Biié, 1972) omladina je spedifia soci-
jalna grupa. Teoreatar Brati¢ zagovara pet kljgnih obiljezja omladine: radno-
ekonomski poloZaj je slan i po pravilu nezavidan; marginalan poktipolozaj
mladih; teSkée pri ukljwivanju u sekundarnu drustvenu sredinu; odlike idgjn
profila; sekundarni vid druStvene stratifikacije.vaBav vid odrdivanja i
opisivanja mladih je prikladan i za naSe istrazjgger je, mislimo, on dovoljno
elasttan i na osnovu ove odrednice moégue operacionalizovati i odrediti
mlade koji su u radnom odnosu, studente, srednicgkanlade koji nijesu
zasnovali radni odnos, itd.

Tradicionalna vjerska praksa — hronoloski osvrt

Ovaj rad je osmisljen tako da posmatra religijskearnost mladih iz ugla
tradicionalne religioznosti. Kada kaZzemo tradicloaareligioznost, prvenstveno
mislimo na tradicionalnu ortopraksiju. Na§ motivigaaZzivanje nije proizvoljan
niti slu¢ajno izabran. Rukovodili smo se misljenjem nekibrégiéara (Radulo-
vi¢, 2012) da je revitalizacija religije indikativn@navo na indikatorima tradici-
onalne vjerske prakse. PoStovanje obreda tradiciengerske prakse (slavljenje
krsne slave, vjerskih praznika — B&ZVaskrs i sl.) bio je najzastupljeniji vid
religioznosti i u periodu socijaliske vladavine. Dakle, rifeje o periodu kada
je konformisttki ateizam bio druStveno poZeljan oblik ponasanja.

Tabela br. 2
Religijska praksa u Srbiji (u %)

Dordevi¢ Blagojevi 'Radisavljevé-
1984 1995 Ciparizovic 2006
Krstenje djece 59,3 84,4 83,9
Slavljenje vjerskih praznika 57,9 93,3 86,6
Crkveni pogreb - 92,4 86,1

Izvori: Pordevi¢, 1984; Blagojed, 1995; RadisavljeiCiparizovic, 2006.
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Ovom tabelom se Zeli naglasiti da je krStenje wiadicionalna obredna
radnja Sto nam svjedpi bordevicevo istraZivanje, da je u uslovima intenzivne
sekularizacije veliki broj ispitanika, daije 59,3% krstilo svoju djecu, a da ne
govorimo o visokom procentu u istraZivanju iz 1992006. godine (Blagoje¥i
i Radisavljevé-Ciparizovi) u postsocijalistikom ili popularno, periodu tranzi-
cije. Otuda i naSa maloptaSnja konstatacija da tradicionalna vjerska praksa
ima svoj kontinuitet, te da je upravo na ovim iradikima vidljiva konstanta
revitalizacije religioznosti.

U Crnoj Gori prema \ecitiranom istraZivanju (Be&i bukanovt, 2000),
pokazalo se da je veoma mali procenat onih ispitakoji odbacuju obrednu
radnju krstenja svega 7,45%, neadiiln 15,45%, dok 76% ispitanika smatra da
je djecu potrebno krstitSto se tie katolitke konfesije u Crnoj Gortak 80,2%
ispitanika se izjasnilo da je djecu potrebno kirstit

Slavljenje vjerskih praznika i krsne slave kod&tbsocijalisttkoj Jugo-
slaviji je praktikovano kod ,hrabrijih® doné@na uz veliku diskreciju tj. bez
paljenja svijée, bez noSenja slavskog k&dau crkvu na osvenje, tako da se
od 90-ih godina i na osnovu tih indikatora, tj. @mo-simbokikih radnji moZze
ocitovati revitalizacija religije.

U Crnoj Gori, vé viSe puta pominjani autori B€Si bukanovt upoznaju
nas s podacima da se 90% ispitanika slaZze s ocjetofe potrebno slaviti
krsnu slavu.

MetodoloSke naznake

U ovom radu imali smo za cilj da prikazemo religiost mladih, pravo-
slavne konfesije iz ugla tradicionalne vjerske pealstraZivanje (studiju sia-
ja) smo sproveli na stratifikovanom uzorku od 22pitanika, metodom anket-
nog upitnika zatvorenog tipa, u period mart-avfd@t0. godine. IstraZzivanje je
obuhvatilo populaciju mladih 16—-27 godina, na teijt Crne Gore, koja je za
potrebe istraZivanja regionalizovana i to na: gje{®ijelo Polje, Pljevlja);
centralni dio (Nik&, Podgorica i Cetinje); jug (Herceg Novi, Tivat ai. U
dvoetapnom uzorku, prvo smo birali opstine (gradiosela), a zatim smo birali
svaku drugu zgradu (ku) i svako trée domainstvo. Struktura ispitanika koja
je obuhv@ena uzorkom opravdava namjeran izbor opstina.

Koliko nam je poznato, ovo bi bilo prvo rano interesovanje za religio-
znost, posebno mladih u Crnoj Gori na osnovu inditeatradicionalne vjerske
prakse. Otuda ni same hipoteze ne mogu biti visstlamdardizovana. Kako
istraZivanja stinog tipa u regionu pokazuju visok stepen religictnoa osno-
vu indikatora tradicionalne vjerske prakse, pret@dfamo dace naSe istraZi-
vanje pokazati:

H1 — Visok stepen religioznosti mladih na osnowlikatora koji se odnose na
slavljenje krsne slave, pogotovu ako u obzir uzmemaajnost ovog
vjerskog obreda na istraZzivanom paotjou

H2 — Cekujemo visok stepen religioznosti mladih na osnmdikatora koji
se teu krstenja i crkvenog vje&anja. Kako dosadasnja istraZivanja poka-
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zuju, krstenje spade u one vjerske obrede kojiikamano drze visok
postotak praktikovanje od perioda socijaliké vladavine pa do danas.

Pravoslavlje i participiranje u obredima tradicionalne prirode

Brojna istraZivanja na pravoslavno dominantnimrpgéna (BlagojeVe,
1995) pokazuju da je do revitalizacije religije ofipravo preko poStovanja
obreda i religijske prakse. Za ortopraksiju tragli@lne prirode mozemodieda
se u odnosu na inherentnu religijsku praksu (o#lazarkvu, na liturgiju, itd.)
najbolje odupirala pritisku ateigke ideologije na istrazivanom podju. U
tom smislu, éekujemo dae participacija u obredima tradicionalne prirodeé bi
znatno natpolo¢na. Obredi tradicionalne prirode kao Sto su slajdjekrsne
slave, crkveno vjatanje, krstenje, itd. pokazuju tradicionalnu vezatjosli za
religiju i crkvu. Ali, mislimo da je potrebno imatia umu svojevrsnu ambiva-
lentnost kada je rifeo ocjeni religioznosti na osnovu ovih indikatohaime,
teSko je razltiti da li ispitanik westvovanjem u tradicionalnim obredima ispo-
ljava duboku religioznost — duhovnost, ili je pajed o pridrzavanju oldigja,
svojevrsnom konformizmu ili drustveno poZeljnom gdanju. Ali, u svakom
sluéaju, ispoljavanje ovih obreda su socioloSki relemampokazatelji religio-
znosti, koji se po masovnosti gramisa indikatorima religijske samoidentifika-
cije i dogmatskog vjerovanja u Boga.

Krstenje kao obred tradicionalne vjerske prakse

KrStenje nije samo jedna od sedam svetih tajnidtdnstvu, nego je je-
dno od osnovnih sakramenata, tako da je sustirarfaSduboko religijska i
simbolicka. Kao jedan od nezamjenjivih sastojaka tradidionarianske reli-
gije, krstenje nosi znatan oblik konformizma ondjilga odrZzavaju, a od strane
druStva i porodice, postoji svojevrsan pritisaksgaon odrzi. Ukoliko je rigo
tradicionalnim drustvima, ili ukoliko je tradicijaca, ve&i je i pritisak na poje-
dinca. U pravoslavnoj vjeri, krdtenje vrSi episkitipsvestenik. Kod krstenja
postoje dva susStinska elementa: prizivanje Svejeéri trostruko pogruzavanje
u vodi, kao i odricanje od egzorcizma. Dakle, mislida krStenje u pravo-
slavnoj crkvi ima duboko ontolo3ki i sotirioloskingsao.Cinom krstenja vjernik
se poziva da odbaci vlagavola i da u svoj duhovni hram prigrli Zivot u Htis
sa Hristom. Prije samatina krStenja, neophodno je naglasiti da&edek raia
iz grijeha, pa se krstenje simhibd predstavlja kao svojevrsn@igenje od
grijeha. Dakle, krtenje ili na gkom vaptizmaje, kao Sto rekosmo, simbéio
pogruZenje u vodi. Pogruzavanjem u vodi&ra covjek kada shvati koliko je
uprljan grijehom pdinje da se kaje i vapi z&idéenjem i¢eZznjom za novim ro-
denjem, pa pristupa krstenju. Voda, kao simbol Zve¢ javlja kao najprikla-
dnije sredstvo zadiSéenje. Primajai krStenje od Jovana Krstitelja, Hristos je
ovom obredu dao poseban smisao, time Sto je syeEh@rsvijeta preuzeo na
sebe. Neposredno prije vaznesenja na nebo, Hiestjim apostolima rekao:
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.Dade mi se svaka vlast na nebu i na zemlji. Idikakle, i natite sve narode
krsteli ih u ime Oca i Sina i Svetoga Duh&eti ih da drze sve Sto sam vam za-
povijedio. | evo, Ja sam sa vama u sve dane detker¥ijeka, Amin“ (Mt,
28/18:20). Kao to kaze Smeman, krstenje je siropostanja grijeha i obna-
vljanja u ljudima Zivota koji je On kao Sin BozZijiSpasitelj donio ljudima
(Smeman, 2008).

NaSe istraZivanje je trazilo od ispitanika dazgasne da li su krsteni. S
tim u vezi 68,6% ispitanika se izjasnilo da su ssilk a 31,4% da nijesu. Skor
od gotovo 70,0% pokazuje koliko je tradicionalreraknt ovog obreda otporan
na promjene u sferi kulture i ritualnog ponaSam@nam govori o tome koliko
se ovaj elementtvrsto drZi u uslovima ateizacije, pa je i danas ¥mtkventan.

Ispitanici su trebali da se izjasne o tvrdnji ,[Dae slaZete da djecu treba
krstiti?“, da bismo preispitali spremnost naSihitespika da nastave s tradicio-
nalnim vezivanjem za religiju i u narednim gengeana, posto krstenje kao Sto
rekosmo nije samo stvar autonomnog opredjeljenja.

Tabela br. 3
Frekvencija odgovora o krstenju djece
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Dalise slazeteda | f / 6 21 43 149

djecu treba krstiti? | o4 31 2.6 93 19,1 65,9

Izvor: Bakra&, 2011.

Rezultatetemo podijeliti u tri grupe: ispitanici koji su sgasnili u kate-
gorijama potpuno i uglavnom se slazem tréérao kao slazem se, a uopste i
djelimi¢no se ne slazem kao ne slazem séutgeupucine neodlgni ispitanici.
Ova pravilate vaziti za sve indikatore religijske prakse.

Analizom dobijenih podataka vidimo da se sa kigtardjece slaze 85,0%
ispitanika, dok se 5,7% ne slaze, a 9,3% ispitajgkaeodldno. Dobijene po-
datke¢emo ukrstiti sa socio-demografskim karakteristikama

Sto se tie krdtenja, najvise ispitanika koji su se dekldirga su se krstili
je na jugu 81,6%, na sjeveru je 59,7% a u centraldijelu 65,2%. U juznom
dijelu, interesantno, najmanje je ispitanika k@jistazu s tvrdnjom da djecu tre-
ba krstiti 81,6%, dok je taj skor na sjeveru 858% centralnom dijelu 86,9%.
Nije primjetna statistki zn&ajna razlika méu varijablama.

Obred krstenja je frekventniji kod Zenskog pola8%2 u odnosu sa muski
60,8%. Takde, s tvrdnjom da djecu treba krstiti viSe se skeanski pol 86,8%
od muskog 82,4%, mada je procenat gmiti ujedn&en. Stoga, nije primjetna
statisteki znatajna razlika po polnoj strukturi?
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Pozitivan odgovor na pitanje o krstenju dalo je954 ispitanika 16—19
godina, 66,7% 20-23 godine i 84,8% 24-27 godinaoddosu na dob, pri-
mjetna je statistki zna&ajna razlika ¥2=19,912, df=2, p=0,000). Podaci ne-
dvosmisleno biljieZze da se sa péaeiem godina starosti poseva i broj
ispitanika koji su se krstili. Ovi podaci nas nagatk zakljgak da se krstenje
na istrazivanom podju ne obavlja na&@e&e u djetinjstvu vé je to i stvar
autonomne odluke. Na tvrdnju o krstenju djece glamitivnih odgovora istim
redosledom starosne dobi iznosi 88,8%, 83,3% i%82gpitanika. Prema naSem
istraZivanju, bar kada je rijeo obredu krStenja, tradicionalno vezivanje za
religiju i crkvu ima veliku Sansu i u buéiin generacijama.

U odnosu na Skolsku spremu nema stékistzn&ajnosti, 57,6% ispitani-
ka sa osnovnom Skolom se izjasnilo da je krSteR@9%3 sa srednjom sfmom
Skolom i 66,0% sa gimnazijom, a da djecu trebaitkrstaze se istim redo-
sledom Skolske spreme 93,0%, 88,4% i 76,0% ispigani

Nije osjetna razlika ni kada je rje mjestu stanovanja. Mada, nesto je
viSe ispitanika na selu koji su obavili obred kn§e69,4% nego u gradu 66,9%,
dok je na selu manje ispitanika koji se slazu sdnjom da djecu treba krstiti
79,2% u odnosu na gradsku sredinu gdje skor i81G3% ispitanika.

Ispitanici koji su u braku, obavili su obred krjteu skoru od 85,1%, a
oni koji nijesu u braku 64,7%, a slaze se s tvranga djecu treba krstiti 86,3%
ispitanika koji nijesu u braku i 74,1% ispitanikajiksu u braku. Statistka
analiza ne pokazuje z&gnu razliku ni mdu ovim varijablama.

Skor wenika koji su se krstili iznosi 50,7%, studenatal%d, a slaze se
sa tvrdnjom da djecu treba krstiti 90,1%enika i 77,7% studenata.

Crkveno vjenéanje

Kao Sto je Sveta trojica jedinstvo u raitbsti, isto se moZze éei za brak,
prema hrisanskom denju. Bogéovjeka nije namjerio da Zivi sam nego u po-
rodici. Bas kao 5to je Bog blagoslovio praroditetpajte se i mnoZzite se, tako
i crkva blagoslovi sjedinjenje muza i Zene. Obrghtanja je podijeljen na dva
dijela, koji se slazu jedno sa drugim: prije litijggoctinje obred zaréenja kada
se razmjenjuju prstenovi, dok je sa@m vjencanja sveta tajna braka, kada se
brak kruniSe primajti narctitu blagodet od strane Svetog duha, prije nego
zasnuje porodicu. Na kraju se supruznicégiiuju iz istog putira, kao simbol
dijeljenja zajedrikog Zivota (Ver, 2001: 279).

U svetoj tajni braka nema nikakve zakletve ili kagienja. Brak u hri-
Stanskom smislu za oboZenjecovjecanske ljubavi u boZanskoj savrSenosti i
jedinstvo u vjénom BozZijem carstvu (Hopko, 2009: 50, knj. 11).

Nasi ispitanici su trebali da se izjasne na twidija li se slaZete da je
potrebno vjenati se u crkvi?* Distribuciju odgovora prikazujenoosledéoj
tabeli:
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Tabela br. 4
Frekvencija odgovora na tvrdnju o crkvenom vgemu

c c
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Da li se slazete da je potrebno 10 25 32 73 86

viencati se u crkvi? % | 44 | 111 | 141| 323 381

Izvor: Bakra&, 2011.

U porelenju sa podacima koji se odnose na krstenje, vidimge nesto
manji skor ispitanika koji se slazu sa tvrdnjome@otrebno vjetati se u crkvi
i to 70,4% ispitanika. Ne slaZze se 15,5% dok jel%4jspitanika neopredije-
lieno, mada nije iskljgena mogtnost da jedan broj neopredijeljenih ispitanika,
procesima socijalizacije i promjena u razmisljasgusvrsta u jednu od ponu-
denih opcija.

U komparaciji sa socio-statusnim obiljezjima n@djije primjetna sta-
tisticki znatajna razlika méu ukrstenim varijablama. Daljgzmo govoriti o tom
odnosu.

NajviSe ispitanika koji se slazu s tvrdnjom dgprebno vjetati se u
crkvi, kako istraZivanje pokazuje, ima na sjeveBj2%, u centralnom dijelu
60,8%, a na jugu 69,2%. U centralnom dijelu je lpabéno 8,6% ispitanika koji
su kategotino protiv, dok na jugu nije zabiljeZen nijedan iapik koji je protiv
crkvenog vjenanja.

Muskarci se neSto manje slazu sa tvrdnjom da jeeboo vjedati se u
crkvi 64,9%, dok je taj skor kod Zenskog pola 74,4%

U dobi 16-19 godina sa obredom \janja u crkvi slaze se 66,6% ispi-
tanika, 20-23 godine slaZze se 78,8%, a 24-27 ga@brélo identino kao u
najmlatoj starosnoj grupi.

Ispitanici sa osnovnom Skolom se slazu sa crkven@emtanjem u skoru
od 65,3%, sa srednjom 79,0%, a sa gimnazijom 64,0%.

Na selu je nesto vebroj ispitanika koji se slaze sa crkvenim Wjanjem
72,2% u odnosu na grad 69,4%. U gradu je osjet@meodignih 16,2%.

Ispitanici koji su u braku pozitivno su se izjdsaicrkvenom vjeganju u
skoru od 77,7%, dok su se ispitanici koji nijestoraku pozitivno izjasnili u
skoru od 68,4%Cini se da se Zelja i potreba o crkvenom ¥@mnu javija u
braku ili se povéava pozitivan osj&j kod ispitanika koji su prosli to iskustvo.

Procenat odgovora na tvrdnju o crkvenom ¥@ju je prilino ujedné&en
i izmedu wenika i studenata. Skor slaganja kagknika i studenata je gotovo
identiéan i iznosi oko 69,0%, dok je e uwenicima 19,7% neodinih, a kod
studenata skor istih iznosi 22,2%.
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Krsna slava kao indikator tradicionalne vjerske prakse

Ako je r&eno datovjek najbolje sebe izraZzava kroz praznike i pré&ami
radosti, ako je vjera prije svega radovanje Boguatsa Smeman, onda je
hri&anstvo lakSe razumijeti kroz crkvene praznike (Snmerhi@96a). Od samih
svojih paetaka hrianstvo je oZivljavalo svoju vjeru kroz crkvene mike.
Sve praznike koje poStuje cjelokupno basstvo slavi i SPC, s tom razlikom
Sto SPC podrzava julijanski kalendar, po kojem grseptembra pinje crkve-
na godina. S tim u vezi, jedan broj praznika crjerposvetila pojedinim doga-
dajima iz Zivota Isusa Hrista, kao i ganicima postradalim za Hristovu vjeru,
koji su obiljeZeni crvenim slovom. U danasnje vrig slavljenje slava i vjer-
skih praznika svodi se na drustvenu funkciju, deldehovna ili ne poznaje ili
zanemaruje. , To su trenuci susreta prijatelja daika, trenuci uzajamne pomo-
¢i, razmenaiestitki, telefonskih poziva® (Bigovi 2000:64).Cesto se zamjera
da su crkveni praznici i slave gene negativnim konotacijama u smislu pijan-
stva, nerada i sl. No, kako zapaZa Smeman, sustke pojave ne mozemo
posmatrati po negativnhom djelu,é/po njenom sustinskom zenju i zn&aju.
Stoga u slavljenju slava i praznika treba polaaiti njihove sustinske perspe-
ktive i Kkoji je njihov stvarni zn&j. Tako je sa spoznajom sustine, migu
pristupiti kritici mogweg iskrivljenja (Smeman, 1996 a).

U pravoslavlju u kome predrijiaSPC najviSe se slavi i poStuje svetac za-
Stitnik. To nije samo karakterigtio kod Srba, slave se susre kod rimokatoli-
ka u Boki kotorskoj, juznoj Hercegovini i sl. Porpdrodinih, postoje i grad-
ske, crkvene i druge slave. Neki autori smatrajyedalavljenje slave ostatak
slovenskog paganizma, koje je imalo mnogo bogoijia primanja hriganstva.
Posto su Sloveni dugo Zivjeli u rodovskim druStvikaal njih se dugo quvao
kult predaka. Otuda, najvjerovatnije, slavljenjesx zastitnika predstavlja za-
mjenu za rodovsko paganskog zastitnika,darnskim svetiteljem. Vukomano-
vi¢ naglaSava da je krsna slava ono Sto Srbe odwajsamo od ostalih hidna
nego i od ostalih pravoslavnih vjernika, gemu je tradicija usko vezana za
kolektivho panéenje, memoriju, dok je slavski ritual svojevrsnetapanije,
sinkretizam izméu starih paganskih i hdanskih motiva, radnji, simbola (Vu-
komanowg, 2001: 71).

S druge strane, Kalézsmatra da krsna slava ima crkveno, a ne pagansko
utemeljenje koje je u danasnjem obliku formiranenladoj Zickoj, odnosno
Petkoj patrijarsSiji koju je preduzeo sveti Sava (Kate2000). Samim tim slava
je molitveno obréanje svecu zastitniku. Ona je zajetkai sv&anost porodice
kao zajednice. Slava koja je jednom primljena, nenja se bez velikog ra-
zloga i prenosi se sa oca ha sina. Proslavljaajegk izraz blagodarnosti Bogu
za sva dobra i molitva da nas Gospodusa od zla i da nas uputi na pravi put.
Sustina slavljenja krsne slave jeste da se vjarpdena s Zitijem svog svetitelja
pa da se ugledom na njega upravlja u daljem Zi¢lsta, 2000).

Ipak, mislimo, da slavljenje krsne slave ima konfisticke osobine.
Vjernici poStuju obiaj ili slave slavu zato Sto téine i drugi, viSe nego 3to
znaju zndaj i zna&enje krsne slave. Swe&e nailazimo na pojedince koji ne
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slave, npr. svborda ili sv. Nikolu, v& samoburdevdan ili Nikoljdan, kategori-
¢an je DuSan Banéli Dakle, ne slave se svetitelji,&vdani koji su im po crkve-
nom kalendaru, pos¥éeni (Bandg, 2008: 243). Istaknimo najzad i zapaZanje da
ovaj obred sve viSe ima integrativni Zag Zbog svakodnevnih obaveza, krsna
slava predstavlja jedinstvenu priliku za potodi okupljanja, posjetu daka,
prijatelja, itd. Porodica koja slavi slavu, po phawprireduje gozbu za riake,
kumove i prijatelje, a ta posjeta se podalu mora uzvratiticime se odrZzava
kontinuitet. Interesantno je, mislimo, spomenut tda krsna slava u Crnoj Gori
ima i funkciju sekundarnog oz&amvanja. Naime, deSava se da porodice koje
imaju isto prezime, nijesu u nikakvom rodbinskomdstvu, ne slave istog sve-
ca, pa otuda slava, kako je to definisao Baneizi kao ,sekundarni ili alterna-
tivni sistem ozn&avanja“.

Ispitanici su trebali da se izjasne na tvrdnju ,[Dae slaZete da treba
slaviti krsnu slavu?*

Tabela br. 5
Frekvencija odgovora koja se odnosi na slavljemgn& slave

C Z C o

w3 | & o w § 05 | 22

Tvrdnja RE| 3B |2al &S | KB

9} S o 3 & D O D >

39 S 3 o 33 30

S © S 0 Q

[0 D (]

Da li se slazete da treba slavili f 6 28 181

krsnu slavu? % | 0,9 2,6 40l 12,4 801

Izvor: Bakra&, 2011.

Analiza dobijenih podataka nedvosmisleno pokadajese véina ispita-
nika slaze sa tvrdnjom da treba slaviti krsnu sl@245%, Sto je i potvrdilo nasa
ocekivanja. MoZemo zakljtiti da je slavljenje krsne slave &mlski i vrlo ras-
prostranjen oblik vjerskog ponaSanja na ispitivanmodruju. Analizom poda-
taka dolazimo do zaklfika da procenat ispitanika koji se slazu da trebuitsl
krsnu slavu, prema3uje skor onih koji su se samadeéli kao religiozni.

Sadatemo pratiti uticaj socio-demografskih obiljeZjadnosu na slavlje-
nje krsne slave. Napominjemo, statikéi analiza nigdje ne pokazuje Zapu
razliku metu ukrStenim varijablama.

U odnosu na regiju frekventnost slavljenja krslaares je gotovo identi-
¢an. Da treba slaviti krsnu slavu izjasnilo se mavesju 93,4% ispitanika, u cen-
tralnom dijelu 94,2%, a na jugu 89,2% ispitanika.

Da treba slaviti krsnu slavu slaze se 94,8% mua&lear 90,6% pripadnica
Zenskog pola. Broj ispitanika koji su se pozitiviagasnili o slavljenju krsne
slave identtan je i u odnosu na starosnu dob. Od 16 do 19 goslave se
93,8%, 20—-23 godine 93,9%, a 24-27 godina 91,0%aidka.

Da treba slaviti krsnu slavu slaze se 94,2% inj}itasa osnovnom 3ko-
lom, 95,3% sa srednjom Skolom i 90,0% sa gimnazi@anovom tvrdnjom vise
se slazu ispitanici u gradu 93,6% u odnosu nagaiioje skor 90,2% ispitanika.
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Ispitanici koji su u braku slazu se da treba sl&vsnu slavu u iznosu od
85,1%, a ispitanici koji nemaju rijeSen bnastatus 93,6%. U odnosu néed
nike i studente skor onih koji se slazu sa slaj@enkrsne slave je gotovo
ujedna&en, oko 92,0%.

U analizi odnosa tradicionalne vjerske prakse falinsmo indekse sa
maksimalnim brojem odgovora radi lakSe komparacije.

Tabela br. 6
Maksimalan skor odgovora tradicionalne vjerske sk
pravoslavnih ispitanika

Tvrdnje f %
Da li ste krsteni? 155 68,6
Slazu se da djecu treba krstiti 192 85,0
SlaZu se sa crkvenim vjémjem 159 70,4
SlaZu se da treba slaviti krsnu slavu 209 92,5

Dobijeni podaci nedvosmisleno svjégoo znaajnom uticaju tradicio-
nalne vjerske prakse na Zivot vjernika.

Konsekventnost religijske samoidentifikacije i vjeovanja
u dogmatske postavke o Bogu sa tradicionalnom vjekem praksom
pravoslavnih ispitanika

Tradicionalna vjerska praksa uz dogmatsko jezggrevspada u indikato-
re koji pokazuju visok skor religioznosti. S timvezi, uporedili smo konse-
kventnost samoocjene religioznosti i vjerovanjaogrdatske postavke o Bogu
sa vjerskom praksom tradicionalne prirode.

Tabela br. 7
Konsekventnost samoocjene religioznosti i tradiaine vjerske prakse

. : Religijska samoidentifikacija
Vjerovanja — — —
Religiozan Neopredijeljen Nereligiozar]

Kr&tenie Da 71,7 63,0 26,7
I Ne 28,3 37,0 73,3

¥?=13,199, df=2; p=0.001
Ns 11 7,4 26,7
Krsna slava Ne 1,6 11,1 20,0
SI 97,3 81,5 53,3

¥?3=4,896; df=4; p=0,511

Ns — ne slazem se; Ne — nea@ln sam; S| — slazem se

Da je religioznost vrlo evidentna pojava na istraiom podrdgju, mje-
reno indikatorima tradicionalne vjerske praksenwige i u prethodnoj tabeli.
Konsekventnost religioznosti i slavljenja krsnevslge @ekivano vrlo zna-
¢ajna. Zanimljivo je da 26,7% ispitanika koji sudeklarisali kao nereligiozni
izjasnilo se da su krsteni, dok se 53,3% istihesksd tvrdnjom da treba slaviti
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krsnu slavu. Séno je i u komparaciji konsekventnosti vjerovanjdagmatske
postavke o Bogu i tradicionalne vjerske prakse.

Tabela br. 8
Konsekventnost vjerovanja u dogmatske postavkeyo Bo
sa tradicionalnom praksom

Vjerovanja : Vjerovanje u dog_matske postavke_
Nizak Umjeren Visok
Krstenje Da 60,2 61,1 78,7
Ne 39,8 38,9 21,3
¥?=8,065, df=2; p=0.018
Ns 8,4 1,9 0,0
Krsna slava Ne 9,6 1,9 0,0
Sl 81,9 96,3 100,0
¥?=2,657; df=4; p=0,420

Ns — ne slazem se; Ne — neadin sam; Sl — slazem se

Medu ispitanicima sa niskim stepenom vjerovanja 60j@%rSteno, dok
se 81,9% slaZe s tvrdnjom da treba slaviti krsawusl Kod obje kategorije,
vidljiva je zn&ajna konsekventnost vjerovanja u dogmatske postavBegu i
vjerske prakse tradicionalnog tipa. Mislimo da je& @oS$ jedan priino ¢vrst
argument, koji ide u priloginjenici da je religioznost pravoslavnih ispitanika
veoma visoka, ako u obzir uzmemo tradicionalnuskerpraksu.

Zaklju ¢ak

Na osnovu podataka do kojih smo doSli istraZivamjaopSteno mozemo
zakljwiti da mladi u Crnoj Gori iskazuju veoma visok ogseligioznosti, ako
religioznost ocjenjujemo i procjenjujemo na osnawdikatora iz tradicionalno
obredne prakse. lako se naSe istraZzivanje usreltsresl nekoliko indikatora
(krStenje, crkveno vjefanje i slavljenje krsne slave), pa se na osnova tug
moze kompleksnije raspravijati o opsegu religiotinogpak, mogude je
markirati veoma plauzibilnu religioznost na osnogomenutih indikatora.
Otuda, ako ocjenu o religijskoj naravi donosimoasaovu indikatora krstenja,
zapazamo zavidan skor ispitanika koji su krste®i,§®), a ispitanici koji su
spremni da krste svoju djecu izjasnili su se u skt 85,0%. Stoga mozemo
pretpostaviti d&e ova obredna praksa zadrZati svojéapau budénosti.

Sto se tie ostalih indikatora, nase hipoteze su se pokagaiavdanim.
Otuda zakljgujemo da je religioznost procentualno veoma visaka, u obzir
uzmemo indikatore crkvenog vj&mja, a pogotovu slavljenje krsne slave gdje
je skor onih koji se potpuno slazu da treba slaldivu 80,1%. Na kraju treba
isteci i ¢injenicu, potvidenu ovim istraZivanjem da je prisutha veoma visoka
konsekventnost religioznosti na osnovu indikatoaditionalne vjerske prakse i
religijske samoidentifikacije odnosno vjerovanjBaega.
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